POSICAO SOCIAL DA IPB NOS ANOS 1960

Introducao

Queridos irmdos, € sempre um prazer e uma grande honra retornar a
esta Igreja da qual guardo tantas e ternas recordagdes. Aqui, eu e minha
esposa fizemos nossa publica Profissao de Fé e nos tornamos membros da
Igreja de Cristo; Aqui, meus filhos receberam as primeiras licdes na Escola
Dominical, com competentissimas professoras e professores; enfim, aqui
dei os primeiros passos em direcdo ao oficio de Mestre que hoje exerco.

O tema que me foi proposto — O Posicionamento Social da IPB nos
anos 60 - € deveras sensivel e subjetivo. Sensivel porque, necessariamente,
terdo que ser citados, criticamente, personagens que marcaram €poca na
Igreja Presbiteriana do Brasil e cuja morte é muito recente, estando suas
memorias muito vivas em filhos, amigos e colaboradores mais chegados. O
tema € subjetivo, porque admite uma grande interacdo entre a igreja € o
Estado, mais especificamente, entre a Igreja e o contexto politico social
brasileiro.

Parafraseando o notédvel historiador alemao Leopoldo Von Ranke,
certo estou que a Historia nunca é o simples recontar do passado como
realmente foi. Ela €, inevitavelmente, uma interpretacdo do passado, em
face das fontes selecionadas e, sobretudo, condicionada pelo horizonte do

historiador.

Igreja e Sociedade

A palavra Social tem o amplo significado de algo concernente a
Sociedade. Contudo, creio ndo ser este o sentido mais apropriado ao tema

em lide. No nosso caso, Social diz respeito ao bem-estar das massas,



especialmente as menos favorecidas. Ora, 1sso nos conduz aos pobres, aos
carentes, aos necessitados.

Considerando a Igreja em um contexto mais amplo, podemos
caracterizar seu inicio ndo no Pentecostes, mas na criacdo da humanidade,
conforme assim o entendeu John Knox, Patriarca do Presbiterianismo. No
Paraiso, onde tudo era perfeito, ndo havia lugar para pobreza. A sociedade
era perfeita, o primeiro casal tinha tudo o que necessitava, sobretudo,
comunhdo com Deus. Contudo, houve o Pecado e a queda decorrente. A
corrupg¢do entrou no mundo e, com a corrupg¢do, a pobreza.

A Biblia, quando aborda a questdo da pobreza o faz de modo muito

claro e elucidativo.

Antigo Testamento

O povo hebreu, a partir do momento em deixou o cativeiro no Egito
e se fixou na Terra Prometida passou a vivenciar uma Teocracia nas
relacdes entre a Igreja e o Estado judaico. Dessa forma, para os judeus, a
Lei de Deus, a Torah, era a Lei do Estado, a Lei do Povo, estando todos
sujeitos a ela, desde o rei at€é o mais humilde sudito.

No chamado Segundo Livro da Lei ou Deuterondmio, encontramos,
no capitulo 15, um verdadeiro tratado sobre como a Igreja deve proceder a
ante a pobreza de alguns de seus membros. A Palavra de Deus nos diz, de
modo peremptorio, que “nunca deixard de haver pobres na terra”, e ordena
a Igreja que cada irmao deve ajudar o necessitado, o pobre (v. 11). No
capitulo 24 do mesmo Livro da Lei, hd um breve, mas suficiente exemplo
de como deve ser a relacao capital & Trabalho entre os membros da igreja,
quer sejam senhores ou servos, o que hoje dirfamos: patrdoes e empregados:
“Nao oprimirds o jornaleiro pobre e necessitado seja ele teu irmdo ou

estrangeiro ... No seu dia lhe dards o seu saldrio, antes do por do sol;



porquanto € pobre e disso depende a sua vida (vv. 14 e 15)”. Esses sao
mandamentos do Senhor e desobedecé-los constitui grave pecado.

No restante do Antigo Testamento, especialmente nos livros de
Salmos e Provérbios hd inimeros versiculos que consubstanciam o

preceituado na Lei de Deus, com relagcdo ao trato dos pobres.

Periodo Interbiblico

As relacOes entre a Igreja e o Estado Judaico, no Periodo Inter-
biblico, foram afetadas por sucessivas ocupacgdes estrangeiras da regido da
Palestina, especialmente por parte dos seléucidas e ptolemaicos, dinastias
implantadas apds a morte de Alexandre, o Grande, respectivamente na Siria
e no Egito. Foi, portanto uma fase em que preceitos fundamentais da Lei
judaica, como guarda do sabado e circuncisdo foram anulados pelo
dominador estrangeiro. Se o que era fundamental foi abolido, o que dizer
dos mandamentos relativos ao trato com os pobres? Evidentemente, em um
periodo em que o judaismo estava tentando sobreviver, a prdtica da
caridade foi deixada de lado.

Houve, contudo, uma forte reacdo por parte dos judeus, uma
verdadeira revolucdo, sob a lideranca dos macabeus ou hasmoneus, que
fundaram uma dinastia de reis da Judé€ia, que durou até a ocupagdo romana.
Os macabeus restauraram, para os judeus, a Lei em toda a sua plenitude.
Eles também foram responsaveis pela ampliacdo do conceito de cidadania
judaica aos habitantes da Galiléia e da Iduméia, regides ao Norte a ao Sul
da Judéia. Infelizmente, nés evangélicos, por questdes de ordem
majoritariamente nao eclesioldgicas, normalmente deixamos de ter acesso
ao que aconteceu nesse periodo da Historia de Israel, reportado nos Livros
dos Macabeus e pelo historiador judeu, Flavio Josefo, em sua Histéria dos

Hebreus.



Novo Testamento

Quando Jesus nasceu, a Palestina estava sob o dominio dos romanos,
Ja presentes na regido hd mais de cinquenta anos. Os romanos, em sua
politica expansionista, normalmente colocavam no governo prepostos
ligados a cultura local, para governarem em seu lugar. O que lhes
interessava essencialmente era a arrecadacdo de impostos. Para governar a
Palestina, foram escolhidos os Herodes, nome genérico de uma familia de
idumeus, que haviam se tornado judeus por adocdo do Estado. Sobre
Herodes, o Grande, que reinava sobre Israel, a época do nascimento de
Cristo, Flavio Josefo nos diz que, por ser um idumeu, a legitimidade de seu
reinado era contestada pelos judeus. O fato € que Herodes, o Grande, e seus
sucessores ndo cumpriam € nem faziam cumprir a Lei, empobrecendo a
sociedade judaica e afetando, indiretamente, a vida dos pobres, que se
multiplicaram nessa época.

Esse descaso com o cumprimento da Lei e o descuido conseqiiente
para com os pobres, certamente levou Jesus a fazer op¢ao prioritaria pelos
humildes. Eles eram, sem duvida, o alvo essencial da pregacdao do Mestre.

Logo apds a tentacdo no deserto, Jesus regressou a Galiléia e na
sinagoga de Nazaré lhe foi dado o livro do profeta Isaias, no qual o Senhor
selecionou, para Sua leitura devocional, o texto: “O Espirito Santo esta
sobre mim, pelo que me ungiu para evangelizar os pobres;” (Lc 4.18a). Em
resposta aos mensageiros enviados por Jodo Batista, Jesus diz: “Os cegos
véem, os coxos andam, os leprosos sdo purificados, os surdos ouvem, 0s
mortos sdo ressuscitados, e aos pobres estd sendo pregado o Evangelho”

(Mt 11.5).



A primeira (e principal) bem-aventuranga diz respeito aos humildes,
aos pobres, conforme se depreende da leitura do texto paralelo constante
em Lucas 6.20, que diz, inclusive, que o Reino de Deus lhes pertence.
Contudo, essa pobreza ndo pode nem deve ser levada ao pé da letra, posto
que Jesus ndo discriminasse as pessoas que tinham algumas posses, como
fica claro na escolha dos apostolos, com a sele¢ao de Mateus ou Levi, um
publicano abastado, que ofereceu a Jesus um grande banquete em sua casa
(cf. Lc 5.29). Nesse particular, o comentarista da Biblia de Genebra, ao
relacionar o texto das bem-aventurangas com o Salmo 9.18, esclarece que a
pobreza, por si mesma nao € meritoria, mas Deus d4 uma aten¢do especial
aos clamores dos aflitos, sobre quem as pessoas em posi¢ao de mando t€m
responsabilidade explicita.

Os apostolos, igualmente, continuaram a olhar para os pobres e
necessitados com especial carinho e cuidado. O reflexo imediato dessa
preocupacdo missiondria foi a criacdo do oficio de didcono (cf. Atos 61-7),
em especial para a ajuda e servigo aos domésticos ou a familia da fé (cf. Gl
6.10). Paulo, em seu notdvel ministério aos gentios, utiliza o Antigo
Testamento como aio e o exemplifica no Novo Testamento, dizendo:
“como esta escrito: Distribuiu, deu aos pobres, a sua justica permanece para
sempre” (2 Co 9.9, cf. Sl 112.9) para que seja alvo da iluminagdo do
Evangelho. Ainda dentro da chamada Igreja Apostdlica, Tiago, irmdo do
Senhor, repreende aqueles que, na Igreja fazem acepg¢ao de pessoas, dando
preferéncia aos ricos (cf. Tg 2.5). Mas Tiago nio ensina que a igreja é

somente dos pobres.

Igreja Antiga

Na chamada Igreja Primitiva, ou seja, o periodo que vai até o ano

100, a ajuda aos necessitados era fruto de coleta entre os crentes, muitos



dos quais entregavam a Igreja todos os seus pertences. A préatica superlativa
do dizimo era necessaria porque os presbiteros ou bispos, que passaram a
governar a Igreja, ndo mais podiam contar com os recursos do Estado. Por
outro lado, havia crescente perseguicdo aos cristdos por parte dos judeus
que ndo aceitavam ser Jesus o Messias prometido no Antigo Testamento.
Contudo, essa perseguicao judaica foi efémera porque os judeus se
insurgiram contra os romanos, sendo o Templo destruido e os hebreus
dispersos pelo mundo. Ainda no primeiro século, a igreja de Cristo foi alvo
de grande perseguicdo no reinado de Nero, que acusou os cristaos de terem
incendiado a cidade de Roma. Dentre os martires dessa época, estdo os
apostolos Pedro e Paulo.

Embora a quase totalidade dos cristdos fosse constituida por pessoas
de origem humilde, em sua grande maioria pequenos artesaos, a partir do
século II, pessoas de classes sociais mais abastadas comecaram a abracar o
cristianismo. Algumas pequenas igrejas foram construidas com a ajuda
financeira dessas pessoas e, como era natural, por sua maior cultura e
posicao social, estas passaram naturalmente a assumir os primeiros postos
de lideranca na Igreja. Dessa forma, a partir de meados do século II, os
bispos, em sua grande maioria, eram oriundos de familias aristocréticas e,
aos poucos, 0s pobres comegaram a ser esquecidos, principalmente a partir
da alianca entre a Igreja e o Estado Romano por injun¢do do Imperador
Teoddsio, no final do século I'V. Contudo, a instituicdo do clero mondstico
veio atenuar um pouco essa situacdo, passando os mosteiros a servir de

abrigo, hospital e escola para as populacdes mais carentes.

Igreja Medieval

Com o ocaso do Império Romano no Ocidente e inicio das invasdes

germanicas, surgiu uma nova conjuntura social que tomou o nome de



Feudalismo, cuja caracteristica principal era o poder centralizado nas maos
de suseranos, senhores de grandes porcOes de terra agriculturaveis
chamadas genericamente de Feudos. Além de poder morar no Feudo, os
vassalos tinham o direito de ficar com uma parte da colheita e ainda receber
protecio do Senhor Feudal. Entretanto, os deveres dos vassalos eram
infinitamente maiores que o dos suseranos € o regime era o de uma semi-
escravidao.

De um modo geral, um dos senhores feudais prevalecia sobre os
demais e assumia a tarefa de coordenar e liderar os esfor¢os de defesa
coletiva ou de guerras de conquista. Esse nobre era o rei, cuja existéncia
romonta a tempos muito antigos.

Como os bispos eram majoritiamente aristocratas, constituindo o que
ficou sendo chamado de Alto Clero, naturalmente ficou estabelecido um
acordo tacito entre o Clero e o Rel, entre a Igreja e o Estado. Para dar
respaldo ao posicionamento elitista da Igreja, esta apelava, inclusive, para
as Escrituras (cf. Pv 8.16; Rm 13. 1-7), o que configurava, na prética, um
velho ditado que diz ser “a Biblia, a mde de todas as heresias”. Durante
todo do periodo feudal, a Igreja e o Rei mantiveram relagcdes muito fortes:
o Rei dava toda liberdade para o clero, enquanto que a Igreja dizia que "o
rei € um enviado de Deus". Como tinha muita liberdade, a Igreja se
infiltrou nos feudos, tornando-se um lago de unido entre todos.

Essa situacdo de opressdo dos suseranos sobre os vassalos com o
aval da Igreja perdurou durante séculos, mantida sob o manto protetor da
Igreja, com as raras excessoes do clero mondstico, que, inclusive, fazia
voto de pobreza. Dentre os monges defensores dos pobres se destacaram
Bernardo de Claraval e Francisco de Assis.

Embora nédo se possa dizer que a Providéncia de Deus, com o auxilio

de guerras e pragas, atuou em favor dos pobres. H4 males que vém pra



bem! No periodo que vai dos séculos XII ao XV, ocorreram as Cruzadas e
pestes, que foram responsdveis pela morte de milhdes de pessoas. Em
decorréncia, a economia mundial entrou em colapso, as elites perderam
suas liderancas mais significativas, e, ainda, houve o surgimento de uma
nova classe social, a Burguesia, constituida de pequenos comerciantes.
Nesse contexto cadtico da Cristandade, surgiram duas figuras
importantes na luta em favor dos humildes: Tomds de Aquino e Jodo
Wycliffe, ambos de origem aristocratica. Aquino modificou o aforismo
Todo poder emana de Deus, acrescentando a particula “para o povo”; seu
proposito era o de alertar os dirigentes que eles eram apenas mordomos da
economia e nao seus donos exclusivos. Wycliffe, a Estrela da Manha da
Reforma, olhando para os carentes, liderou um movimento na Inglaterra de
ajuda aos pobres, constituindo um ‘“clero leigo”, pessoas sem vinculo

formal com a igreja constituida, que ficaram conhecidos como lolardos.

A Reforma

A fome, as doencas e a opressdo do Estado e da Igreja fizeram com
que eclodissem Revoltas dos Camponeses, em varias regioes da Europa. Na
procura por culpados, nos moldes de Nero, na Inglaterra a culpa recaiu
sobre Wycliffe, mas sua vida foi poupada.

Esse processo de se buscar culpados sem culpa aconteceu também na
Espanha, Itdlia e, na Alemanha, em que a Revolta dos Camponeses se
tornou em Guerra Civil e quase comprometeu o sucesso da Reforma. Esse
foi o real motivo pelo qual Martinho Lutero ndo pode, de fato, voltar os
olhos para as necessidades fisicas do povo, cuidando essencialmente da
area espiritual.

Calvino, o grande lider da Reforma Suica, aproveitando a estrutura

assistencial existente na propria comunidade de Genebra, por iniciativa do



Reformador Guilherme Farel, ao formular uma espécie de Constitui¢ao da
Igreja local, as Ordenancas Eclesidsticas, chamou para a Igreja a tarefa
beneficente e procurou revitalizar o oficio diaconal, conforme o Novo
Testamento, mormente com base em passagens da Carta aos Romanos e do
livto de Atos. Em suma, ele redescobriu a funcdo de servigo social
desempenhada pelo didcono na igreja primitiva.

Calvino se impunha uma vida modesta, embora fosse de origem
aristocratica. Zeloso de sua condi¢ao social diferenciada, como filho de sua
€poca, ele, até por injungdes politicas, ndo seguia a risca os preceitos neo-
testamentérios, em especial os contidos nos Evangelhos, que privilegiavam
essencialmente os pobres; mas, como Tomds de Aquino, olhava para eles
com grande amor fraternal.

O Reformador de Genebra entendeu a riqueza e a pobreza como
expressoes do favor ou do julgamento de Deus sobre toda a comunidade,
que entdo deveria redistribuir os seus recursos com vistas ao bem-comum.
E, ainda, de acordo com uma antiga concepg¢ao talmudica, entendia que a
pobreza existia para dar ocasido aos crentes de praticar o bem, pois a
riqueza vem de Deus a fim de ser utilizada para auxiliar os irmdos na fé.

A Igreja caberia restaurar a ordem primitiva da sociedade, tal qual
Deus havia estabelecido, cabendo-lhe dar o exemplo, combatendo e
pregando contra as diferencas exacerbadas entre as classes sociais,
econdmicas e raciais, bem como os preconceitos delas procedentes, pois
Cristo de todos faz um tnico povo (Gl 3.28; Ef 2.14). E na Igreja que as
relacdes sociais de trabalho sofrem profundas alteracbes, ensina o
reformador. Os patrOes continuam patrdes, mas aprendem a exercer sua
autoridade sem opressdo, ao passo que os empregados (que continuam
empregados) aprendem a serem subordinados sem recriminagdo. Se a

Igreja cessar de vigiar o Estado, diz Calvino, ela se torna cumplice da



injustica social, cessando de cumprir sua missao politica. Deve ficar
registrado que a esséncia do pensamento social de Calvino estava apoiada
na Teologia que desenvolveu, embora ndo tenha ficado imune as
ingeréncias do ambiente politico e de época que vivenciou.

Os autores da Confissdio de Fé de Westminster e dos dois
Catecismos, nosso sistema expositivo de doutrina e pratica, foram
profundamente influenciados pelo ensino de Calvino. Ha vérias referéncias
as questdes sociais e econOmicas nestes simbolos da fé reformada. No
capitulo sobre o Magistrado Civil (Cap. XXIII), a Confissao de Fé reflete o
ensino de Calvino sobre a vocagdo social e politica dos cristdos. No
Catecismo Maior, destinado mais especificamente a lideranca da Igreja, no
que tange ao sexto mandamento — ndo matards (pp. 134-36), os
formuladores de Westminster se preocuparam com o bem comum,
alertando contra a negligéncia ou retirada dos meios licitos ou necessarios

para a preservacao da vida, o uso imoderado do trabalho e a opressao.

Movimento Evangélico Inglés

No inicio do século XVIII, teve inicio na Igreja da Inglaterra um
movimento de avivamento que tomou o nome genérico de metodismo,
sendo seus personagens principais os irmaos Wesley e George Whitefield.
Esse avivamento foi responsdvel pelo surgimento de um grupo ou partido
multiconfessional, com forte engajamento social, em especial nas obras de
filantropia, que tomou o nome genérico de evangélico.

Os evangélicos ingleses, expressdo homoOnima dos seguidores de
Lutero e demais reformadores do século XVI, trataram de cuidar da
sociedade enferma herdada do Feudalismo em ocaso, e dos primeiros frutos
decorrentes do surgimento do Capitalismo, especialmente em funcio da

Revolucdo Industrial. As principais diretrizes estabelecidas pelo grupo
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foram alcancadas, das quais merecem destaque: a aboli¢ao da escravidao, a
melhoria das condi¢des nas prisdes, a educacido elementar para todos e o

fim do trabalho infantil.

Evangelho Social

O Movimento Evangélico inglés, ao ver atingidas suas principais
metas sociais, acomodou-se e perdeu o impeto. Contudo, nos Estados
Unidos e Canadd surgiu um movimento na igreja protestante, de ambito
social mais abrangente que o estabelecido pelos evangélicos britanicos. O
movimento tomou o nome genérico de Evangelho Social. Seus adeptos
insistiam na necessidade de ajustar o sistema econdmico as exigéncias do
Evangelho, sendo que o progresso sO teria sentido se estivesse
acompanhado da Justica Social. O principal lider do movimento foi o
pastor batista de linha arminiana Walter Rauschenbuch. Fruto de sua &nfase
excessiva na humanidade, a teologia de Rauschenbuch ndo tinha lugar para
a expiacdo vicdria, um inferno literal ou uma segunda vinda de Cristo.

Como conseqiiéncia da influéncia do Evangelho Social, nasceram os
Centros Sociais, através dos quais as igrejas, de modo paralelo a assisténcia
religiosa, buscavam prestar a comunidade servigos sociais, educativos e
recreativos.

Quanto ao desafio do €xodo rural e a conseqiiente concentracio
urbana da virada de século (XIX para XX), o evangelismo social
incentivou o agrupamento de jovens, mais suscetiveis aos maleficios da
nova conjuntura, nas Associagoes Cristas de Mocos, tanto masculinas como
femininas. Para atender aos pobres carentes, em especial os mendigos de
rua, ja havia sido criado, em 1864, o Exército da Salvacao.

O Evangelho Social procurou descer as causas dos males da

sociedade e ndo se conformou com as providéncias puramente econdomicas
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tomadas pelas autoridades governamentais, que nao sanavam as doencas
sociais. O trabalho organizado ou sindicalizado surgiu como uma resposta
aos que raramente respeitavam o bem-estar do trabalhador e, em ultima
andlise, também do consumidor, haja vista sua indiferenca com a saude
publica, poluicdo, etc., que afetavam a todos quantos moravam nas
proximidades das industrias, em especial siderurgicas e metaldargicas. Por
seus conceitos sociais pro-operariado, o evangelho social angariou a

simpatia de muitos marxistas.

Reflexos do Evangelho Social no Brasil

Alguns dos aspectos institucionais do Evangelho Social, como
igrejas institucionais (com servicos sociais, educativos, recreativos durante
a semana), centros sociais como o Instituto Central do Povo na cidade do
Rio de Janeiro e outros foram fundados no Brasil. E alguns perceberam
claramente a profunda responsabilidade social do protestantismo, embora o
Evangelho Social nunca tenha chegado a dominar o pensamento do
protestantismo brasileiro. Em 1920, um articulista do jornal O Puritano,
fundado por Alvaro Reis, assim se expressou:

“Que faremos pelo povo? Nao nos interessa a acdo social? Tornemos
o Evangelho simpatico ao povo, que ele o aceitard. O povo ja ndo se ilude
com palavras. Ele quer o apoio moral, a cooperacao eficiente dos que se
interessam por ele, a instrucdo, a liberdade, a melhora das suas condicoes
de vida, e confiante esperanca de melhor futuro para si e para a sua prole, a
equidade no saldrio, a participacdo na distribuicdo dos lucros, o acesso a
posse do solo para produzir nas maos de poderosos latifundiarios, que ao
pobre ndo permitem cultiva-las, etc.” Certamente o autor havia lido e
esposava as idéias contidas no Manifesto Comunista de Marx e Engels, de

1848.
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Mas, esse foi um brado isolado que ndo empolgou as liderancas
presbiterianas como um todo, mas provocou o surgimento de um grupo que
se tornou forte dentro da Igreja Presbiteriana, a Mocidade. De um modo
geral, a Igreja Presbiteriana, cuja parcela mais atuante e significativa € a
representada por seus ministros, adotava em geral uma posi¢ao teoldgica
conservadora. A juventude, por sua vez, questionava a atitude da igreja
quanto ao modernismo - nome eufémico do liberalismo - e quanto ao
ecumenismo, € exigia novas formas de pensamento e pratica mais
adequados a um mundo em continua evolucdo. O trabalho da juventude
teve, a partir de 1944, o jornal Mocidade como veiculo de suas idéias. Em
1958, o nimero de sociedades locais chegou a 600, com 17 mil membros.

Em 1952, ap6s um periodo de estudos, em que se dedicou as relagdes
entre marxismo e fé crista, o missionario norte-americano Millard Richard
Shaull foi enviado ao Brasil e se tornou professor de Historia da Igreja no
Semindrio Presbiteriano do Sul, em Campinas. Além de contatos com a
mocidade presbiteriana, Shaull passou a realizar palestras sobre o
pensamento catdlico e a promover encontros entre seminaristas protestantes
e dominicanos, em um tempo em que a oposi¢do protestante ao catolicismo
era generalizada.

Shaull foi considerado pelos estudantes como um mestre que iria
guid-los na caminhada de transformac¢do que conduziria o Brasil e suas
massas, ha séculos na miséria, a despertar para a solucdo de seus
problemas. Como comunista convicto, apesar de americano, Shaull
conclamava os cristdos a uma participacdo ativa na transformacao social.
Ele influenciou, nos anos 1950 e 1960, toda uma geracdo de jovens
estudantes, dentre estes, alguns que se tornariam intelectuais de projecao,

como Rubem Alves, Waldo Cesar e Rubem Cesar Fernandes.

13



A ligacdo de Shaull com a Unido Cristd de Estudantes do Brasil
(UCEB) deu a ele um grande espacgo de atuacdo. O grande tema discutido
nos meios estudantis era o comunismo. Atuou também no Setor de
Responsabilidade Social da Igreja, da Confederacdao Evangélica do Brasil
(CEB). Sob a conduciao de Waldo Cesar e a inspiracdo de Shaull, o setor
foi criado em 1955 e convocou ja para 0 mesmo ano a primeira consulta
sobre a Responsabilidade Social da Igreja. Outras consultas se seguiram,
das quais cabe destaque para a de 1957. A resposta da Igreja, através de
José Borges dos Santos Junior, presidente do Supremo Concilio, tentou, de
modo conciliatorio, recolocar a questdo social dentro dos padrdes
eclesiologicos e ndo exclusivamente sociologicos, como queriam o0s
postulantes. As palavras iniciais de José Borges sdo impactantes: “Nao
hesito em dizer que uma igreja fora do mundo € uma igreja que desertou.
Nao hesito em afirmar que o lugar da igreja € no mundo, bem como insisto
em dizer que € indispensével trazer o mundo para dentro da igreja. Porque
s6 a igreja, como instrumento do poder e da graca de Deus, tem o poder de
salvar o mundo.”

A partir de 1955, como Secretario-Geral da UCEB, Shaull passou a
desenvolver iniciativas de inser¢cdo de estudantes no operariado € nos
sindicatos, com a colaboracdo do Setor de Responsabilidade Social da
Igreja. A experiéncia durou de 1957 a 1959.

De um modo geral, a lideranca presbiteriana reagiu as idéias
revoluciondrias de Shaull, como se pode ver em um artigo de autoria de
Guilherme Kerr, também professor do Semindario de Campinas. Kerr, como
polemista da ortodoxia calvinista, diz: “A mocidade, sem o minimo
conhecimento de causa, mas com grande presun¢do de saber, redige seus
jornais, € no uso e abuso dos direitos que a igreja lhe concede, enxovalha

ministros e até igrejas, exalta esses falsos mestres, revelando uma
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ignorancia revoltante dos fatos que se pdem a comentar, e das verdadeiras
doutrinas em que devia crer. Qual serd o futuro da igreja fiel que nos
legaram os pioneiros das missoes?”’

As tensOes na Igreja presbiteriana foram paulatinamente aumentando,
culminando, na década de 1960, com uma grande crise. Sua influéncia
continuou viva € marcante, mormente no seio da Mocidade, que, em 1962,
organizou a que ficou conhecida e celebrada como Conferéncia do
Nordeste e teve como tema Cristo e o Processo Revolucionério Brasileiro.

Promovida pela Confederagdo Evangélica do Brasil, cujo presidente
era Amantino Adorno Vassao, pastor da Igreja do Rio e presidente recém-
eleito do Supremo Concilio da Igreja, a Conferéncia foi realizada na cidade
do Recife, no més de julho, e teve a participacao de 167 delegados e cinco
delegados fraternais dos Estados Unidos, quatorze denominagdes
evangélicas e dezesseis estados federados. Dentre os conferencistas e
preletores havia intelectuais de destaque da chamada esquerda nacional,
como: Paul Singer, Celso Furtado e Gilberto Freire.

O envolvimento politico e social de jovens e de setores significativos
da Igreja produziu certa reacdo na Igreja Presbiteriana do Brasil. O
Supremo Concilio, que se reuniu também em 1962, resolveu reestruturar o
Trabalho de Mocidade, alegando que as atividades da Mocidade estavam
caminhando a deriva do governo e da orientagcdo presbiteriana.

Contudo, na mesma reunido do Supremo Concilio foi aprovado um
documento que define o posicionamento Social e Politico da Igreja
Presbiteriana. E improvavel que haja um tnico autor do documento, mas,
em face da posicdo simpdtica ao engajamento social, por parte de José
Borges, em 1957, € quase certo que este tenha redigido o nucleo central do
texto. Certamente houve aval de Amantino, presidente da Confederagao

Evangélica Brasileira. Ambos eram simpdaticos as idéias ecuménicas
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defendidas por Erasmo Braga, dai seu viés evangélical. Ha alguns anos,

quando entrevistei Waldo Cesar, este falou muito bem de José Borges.

Pronunciamento sobre os Problemas Politicos e Sociais

SC-62-200 - O supremo Concilio da Igreja Presbiteriana do Brasil: A todos os
presbiteros docentes e regentes, aos didconos, a todos os membros da Igreja, a
todos os irmdos em Cristo - ao povo de Deus em geral. Gragca a paz da parte
daquele que &, e que era, e que ha de vir, e da dos sete espiritos que estdo diante
do seu trono, e da parte de Jesus Cristo que € a fiel testemunha, o primogénito
dos mortos e o principe dos reis da terra. No propdsito de avivar a consciéncia de
todos os fiéis para os perigos, deveres e oportunidades da hora presente,
apresenta o seguinte pronunciamento sobre os problemas politicos e sociais: 1) O
imperativo que impde a Igreja a obrigacdo de fazer pronunciamentos sobre
questdes sociais da atualidade nacional e internacional deriva de sua vocagdo
profética de proclamadora e testemunha do Reino e sua submissao e fidelidade a
Palavra de Deus. 2) Sua autoridade para pronunciar-se sobre essas questdes, em
dada situacdo concreta, deriva, porém, da disposicdo com que os cristaos
participem, sincera e sacrificialmente, da luta por uma ordem social em que se
expressem, cada vez mais perfeitamente os postulados fundamentais da fé crista
sobre Deus, o homem, a sociedade, o Estado, e os sistemas ideolégicos politicos,
sociais e econdmicos. 3) Neste terreno sdo postulados fundamentais da fé crista:
I - Deus € o principio e o fim de todas as coisas, pois por Ele e para Ele, tudo foi
criado e subsiste. II - Na encarnacdo de Nosso Senhor Jesus Cristo, manifestou
Deus seu propésito redentor e na exaltacdo do Filho a sua mao direita, sua
soberania absoluta, que abrange o individuo e a sociedade, os povos e as nacoes,
a igreja e a chamada ordem secular. III - A vida do homem e dos povos nao tem
sentido se ndo for vivida segundo o propoésito de Deus, no poder de sua graca,
sob o juizo constante de palavra e no pleno reconhecimento de sua soberania. IV
- Criados, em Cristo, a imagem e semelhanca de Deus, todos os homens sdo
fundamentalmente iguais, e tem todos os direitos a oportunidades iguais de
educacgdo, sadde, trabalho e participagdo na vida politica, € bem assim a iguais
garantias da inviolabilidade de sua vida, de sua pessoa e de sua familia, e da
utilizacdo adequada de seus bens. V - Todas as formas de opressdo religiosa,
politica ou econdmica, todas a formas de discriminagdo racial e social, todas as
restricdes a liberdade de pensamento e de expressdo, sdo igualmente odiosas e
contrarias a fé cristd. VI - Todas as nagdes do mundo tem igual direito de
escolher a maneira como desejam ser governadas, desde que tal escolha se faca
sem a imposi¢do interna de minorias econdmica ou militarmente poderosas e
sem a pressdo externa de forcas econdmicas ou ideoldgicas; e todas tem igual
direito de promover, por todos meios legitimos o que interessa a paz, a justica, a
liberdade e a prosperidade nas suas relagdes internas e externas. VII - Nenhuma
ordem social € inteiramente cristd. Aproxima-se mais desse ideal aquela em que
os direitos e deveres dos cidaddos forem mantidos em justo equilibrio, em que
for garantido a todos o pleno desenvolvimento de suas potencialidades para o
bem, e em que for oferecida aos fracos e desvalidos a indispensdvel protecao.
VIII - O Estado deve ser principalmente, um instrumento para manutengdo da
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ordem eliminando as causas de perturbacdo social, e para preservagao,
incremento e transmissdo do patrimdnio espiritual e material da sociedade que
representa; e ¢ a vontade da maioria dos membros desta que deve determinar a
forma e definir os poderes daquele. IX - Nenhum sistema ideolégico de
interpretacdo da realidade social, seja em termos filos6ficos, politicos ou
econdmicos, pode ser aceito como infalivel ou final. Os conceitos Biblicos da
histéria, reino de Deus e Escatologia nos fardo perceber sempre na condi¢io
humana, individual e social, a presenca de fatores que ndo caberdo jamais dentro
de uma interpretagao puramente filoséfica ou cientifica da realidade, distanciada
da interpretacdo cristd e teoldgica. X - A presenca inegdvel desses fatores
realmente demoniacos, em todas as estruturas sociais, fatores que levantam a
oposicao obstinada ao propdsito redentor de Deus e que s serdo inteiramente
destruidos quando vier a plenitude do Reino de Deus - essa presenca deve levar
os cristdos a se lembrarem de que esse propésito redentor de Deus inclui,
também, a ordem social, e deve levd-los a darem expressdo concreta, nesse
ambito, ao fato de que, em Cristo, Deus manifestou seu objetivo de criar ndo s6
um novo homem mas, também, uma nova humanidade. As Igrejas Presbiteriana
do Brasil, complete, portanto: 1) Dar, pelo pulpito e por todos os meios de
doutrinacdo, expressdo do Evangelho total de redencdo do individuo e da ordem
social. 2) Incentivar seus membros a assumirem uma cidadania responsdvel,
como testemunhas de Cristo, nos Sindicatos, nos Partidos Politicos, nos
Diretérios Académicos, nas Fabricas, nos Escritérios, na Cétedras, nas Elei¢oes e
nos Corpos Administrativos, Legislativos e Judicidrios do Pais. 3) Clamar contra
a injustica, a opressdo e a corrupg¢do, e tomar a iniciativa de esforcos para aliviar
os sofrimentos dos infelicitados, por uma ordem social iniqua; colaborando
também com aqueles que, movidos peito a dignidade do homem, busquem por
espirito de temor a Deus e respeito a dignidade do homem, busquem esses
mesmos fins, assim como aceitando sua colaboracgdo. 4) Opor, por uma pregacao
viva e poderosa, relevante e atual, uma barreira inexpugnavel contra as forcas
dissolventes do materialismo e do secularismo. 5) Lutar pela preservacdo e
integridade da familia e pela integracio de grupos marginalizados pela
ignorancia e analfabetismo, pelos vicios, pelas doencas e pela opressao na plena
comunhdo do corpo social. 6) Dar a infincia e a juventude uma formacgao crista
que as capacite a enfrentarem vitoriosamente o impacto dos paganismos
contemporaneos, com a for¢a da interpretacdo cristd da vida total do homem total
a luz de Deus. 7) Defender, pelo exemplo de seus membros, a dignidade do
trabalho, quer manual quer intelectual. 8) Fazer a proclamacdo profética
incessante dos principios éticos e sociais do evangelho de modo que sejam
denunciados todos os erros dos poderes publicos sejam de omissdo, ou comissao,
que resultem em ameagas ou obsticulos e a paz social ou tendam a destrui¢ao da
nossa estrutura democratica. 9) Defender a necessidade de mais eqiiitativa
distribuicao das riquezas, inclusive da propriedade da terra, e advertir, em nome
da justica de Deus e da fraternidade cristd, aqueles cujo enriquecimento seja
fruto da exploracdo do préximo. 10) Tornar o Estado consciente de todos os seus
deveres, transmitindo-lhe corajosamente a palavra profética, especialmente nas
horas de crise, prestigiando sua acdo no estabelecimento da justica social e
oferecendo-lhe colaboragdo para solucdo cristd de todos os problemas da
comunidade.
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Consideracoes Finais

Em face do excesso de liberdade a que o Setor de Responsabilidade
Social da Igreja se autoconcedia, apesar do sucesso relativo da Conferéncia
do Nordeste, em 1963, Waldo César foi demitido de sua func¢iao na CEB.

Apo6s a Revolucido em 1964, no Semindrio de Campinas, professores
e alunos foram expulsos; os presbitérios passaram a ser controlados e
muitos pastores foram afastados de suas igrejas. Dois anos depois, € eleito
Boanerges Ribeiro a quem se atribui a responsabilidade pela implantacdo
de um periodo de caga as bruxas comunistas na IPB, periodo apelidado de

Republica dos Generais.

Conclusao

Na Historia da Igreja, desde a época de Constantino, hd um constante
e intimo relacionamento entre a Igreja e o Estado. Esse relacionamento,
naturalmente, pressupde a interferéncia assistematica de um sobre o outro.
A Igreja tem sua Regra de Fé e Pratica, a Escritura, a sua Constitui¢do
Maior, onde o relacionamento social entre os homens e entre os
governantes e governados estao bem definidos.

Calvino, principal responsdvel pelo desenvolvimento da teologia
reformada, deu uma nova feicao a participacao da Igreja no contexto social,
ao tornar leigo e revitalizar o oficio diaconal, classificando os didconos
como Ministros da Beneficéncia. Ele, sobretudo, defendia o convivio
harmoénico entre as diversas camadas da sociedade. A esséncia do
Pensamento Social de Calvino esta plenamente apoiada na Teologia.

O Evangelho Social, um movimento eminentemente humanista,
embora procurasse amparo na Escritura desconsiderou aspectos
considerados basicos da Teologia, como a expiacdo vicdria, o inferno e a

volta de Cristo. Seus reflexos no Brasil ndo foram diferentes, pois vieram
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eivados de conceitos sociolégicos proponentes, inclusive, da luta de
classes. Os fundamentos teoldgicos de Shaull ndo eram, em absoluto,
compativeis com os ensinos de Calvino e com 0s nossos simbolos de fé.

No posicionamento social da Igreja, que fecha a nossa reflexdo de
hoje, ministros da IPB tentaram trazer as idéias bdsicas esposadas por
setores da sociedade brasileira e que encontraram guarida entre os jovens,
para dentro da Igreja e do Evangelho. E um documento muito bem
elaborado, fruto de uma €poca altamente conturbada da vida nacional. Seu
grande mérito foi rejeitar o ateismo marxista, podendo, inclusive, servir de
Credo Democriético Cristao. Contudo, a meu juizo, colocar o pulpito das

igrejas a servico de uma cidadania subjetiva, ndo me parece correto.
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